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Prerequisites for Peaceful Coexistence in 

 Islamic Political Thought 

Seyyed Abdul Qayum Sajjadi1 

Abstract 
Human beings, by their innate nature or due to their needs, require 
collective living. Human social life, from its inception to the present, 
has witnessed continuous conflicts over power, wealth, and fame. 
Achieving the fundamental goals of life, safeguarding human rights, 
and pursuing an ideal and just society are significant issues in social 
life. Realizing these objectives is only possible through social order and 
security. Therefore, establishing a peaceful life free from disputes and 
conflicts is a primary and vital issue in politics and governance. 

The model of peaceful living in Islamic political thought is proposed as 
a response to this essential and necessary issue. The question of the 
prerequisites for peaceful living in societies with ethnic, linguistic, and 
religious diversity is a fundamental and important topic. Considering 
the ethnic, religious, and linguistic diversity of Afghan society and the 
collective belief of its people in Islamic teachings and principles, 
elucidating the prerequisites for peaceful coexistence is a critical issue 
for our country (the research problem). By referencing Islamic sources 
and deriving perspectives from Muslim jurists and commentators 
(through an interpretive method), this essential and significant question 
can be described and analyzed. 

Social justice, rule of law, legal freedoms, and public participation are 
identified as the most important prerequisites for peaceful living and 
social coexistence (research findings). 

Keywords: Peaceful living, shared principles, justice, freedom, rule 
of law, political participation.  
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 اسلام اندیشۀ سیاسی در  میزآمسالمت زیستیهم هایبایسته

 1ید عبدالقیوم سجادیس

 1403-7-3تاریخ دریافت:

  1403-9-5تاریخ تأیید:

 چکیده
از آغاز   ،محتاج زندگی جمعی است. زندگی اجتماعی انسانخود،  نیاز یا    فطرتبراساس   ،انسان

اهداف اساسی   تأمینقدرت، ثروت و شهرت بوده است.  برای    یدارشاهد منازعات دوام  ،تا کنون
مهم زندگی اجتماعی   مسائلمطلوب و عادلانه از  ۀ  زندگی، تضمین حقوق انسانی و تعقیب جامع

 ،روازاین  شود؛مینظم و امنیت اجتماعی میسر    یتنها در پرتو کور،  مذبه اهداف  دستیابی  .  هستند
سیاست و   ی دراصلی و مهممسئلۀ    ،و به دور از منازعه و کشمکشآمیز  مسالمت زندگی    تأسیس

همین مسئلۀ اسلام برای پاسخ به اندیشۀ سیاسی در آمیز مسالمت حکومت است. الگوی زندگی 
جوامعی که آمیز در مسالمت زندگی های بایستهاز  است. پرسش شدهاساسی و ضروری مطرح 

مهم و اساسی است. با توجه به تنوع قومی، مذهبی  مسائلد، از نتنوع قومی، زبانی و مذهبی دار
اسلامی، های نسبت به تعالیم و آموزهاین کشور افغانستان و باور جمعی مردم ۀ بانی جامعو ز

با استناد  .تحقیق(مسئلۀ ) ست ا مهم کشور ما مسائلز اآمیز مسالمت  زیستیهای همبایستهتبیین 
توان این پرسش می  )روش استنطاقی(  به منابع اسلامی و استخراج دیدگاه فقها و مفسران مسلمان

های قانونی مهم را توصیف و تبیین کرد. تأمین عدالت اجتماعی، حاکمیت قانون، آزادیاساسی و  
هستند ی اجتماع زیستیآمیز و همای زندگی مسالمت هترین بایستهاز مهمو مشارکت عمومی 

 .تحقیق(های )یافته

آمیز، اصول مشترک، عدالت، آزادی، حاکمیت قانون، مشارکت : زندگی مسالمت کلیدیواژگان 
 سیاسی.
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 طرح بحث. 1

الطبع مدنی  هستند؛انسان مطرح    زندگی اجتماعیماهیت  تبیین    دربارۀ  یمختلفهای  دیدگاه
نظر . با قطعهستندرایج  دیدگاه نسبتاًسه انسان جویی سلطهۀ و غریز یازهان تأمینبودن، 

عنوان خواست فطری، بهچه  -از عوامل زیست اجتماعی، در ضرورت زندگی جمعی
آمیز بودن زندگی اجتماعی منازعهنظر وجود دارد. تعارض و  اتفاق  -غریزی یا احساس نیاز

ای دیگر هرا ناشی از ذات انسان و عدبرخی آننیز واقعیتی انکارناپذیر است که انسان 
تعارض و کشمکش از لوازم و  دانند.جویی میطلبی و سلطهمعلول غریزۀ قدرت

مانند  ها،های که برخی نظریگونهبه ؛ناپذیر زندگی اجتماعی استاجتنابهای ویژگی
ذیر زندگی ناپذاتی و اجتنابهای اجتماعی را از خصلتۀ منازع ،نیسم اجتماعییدارو

ها دانند. برخی دیدگاهناپذیر میناپذیر و انکارمی، اجتنابئداا آن رو  دانندمیاجتماعی 
که درحالی ؛دندانمی اجتماعی را معلول خصلت شرور و سرشت غیراخلاقی اوۀ منازع

 داند.می منازعه را امر ثانوی و ناشی از علل و عوامل اجتماعی ،دیدگاه دیگر

به زندگی اجتماعی انسان  زمانهمای گونهاسلامی بهۀ در اندیش همکاری و منازعه
ۀ کریم و خلیف یموجود عنوانبه ،فطرت و ذات انسان ،د. در این تلقینبخشمی معنی

 -، صلح و همکاریزیستیهمازجمله  -های انسانیو ارزشها تمایل به خوبی ،خداوند
ۀ مانند غریز -یزی انسانغرهای خواهش ،فطریهای اما در کنار خواست ؛دارد

 سوی کشمکش، منازعه و تعارض سوقوی را به -سلطه جوییلبی، برتری و طقدرت
ذاتی یا  یامر عنوانبهچه  -اجتماعیۀ ناپذیر بودن منازعبا توجه به اجتناب دهد.می

بر امنیت، مبتنی آمیزِمسالمتکشکمش و تضمین زندگی  ،مدیریت تعارضات -عرضی
 مسئلهانسانی است. این ۀ یت جامعمهم علوم سیاسی و مدیر مسائلز صلح و همکاری ا

علم از چنان اهمیتی در مباحث علوم سیاسی برخوردار است که برخی از اندیشمندان 
اگرچه  .(1386)دوورژه،  اندکردهرا به علم مدیریت منازعات اجتماعی تعریف سیاست 

اما  دهد؛تشکیل نمیاجتماعی مدیریت منازعات را علم سیاست  مسائلمباحث و ۀ هم
 . شودمیاین دانش محسوب  ترین مسائلیکی از مهم

همراه با   ،مطلوبۀ  جامع  تأسیساسلامی نیز مدیریت منازعات اجتماعی و  ۀ در اندیش
شود. میمهم و اساسی محسوب  مسائلاز  ،)حیات طیبه( یا حیات معقول  زندگی پاکیزه

عنوان حیات چه برخی اندیشمندان از آن تحتیا آن -بۀ قرآنیبدون تردید، حیات طی
زیستی و برادری است؛ بنابراین، حیات برخوردار از صلح، امنیت، هم  -اندمعقول یاد کرده
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زاد بودن منازعه و تعارض با زندگی اجتماعی، اساسی این است که با توجه به هممسئلۀ 
در این  .دست یافتمیز آمسالمتزندگی  و به کردتوان منازعات را مدیریت می چگونه

استناد به منابع اسلامی و دیدگاه و شود با استفاده از روش استنطاقی می نوشتار تلاش
 . شود ارائهدرخور و مناسب برای پرسش فوق  یپاسخ اندیشمندان مسلمان،

 آمیززیستی مسالمتمفهوم هم . 2
ماعی دارد و گاهی مترادف  دار و امنیت اجت این مفهوم قرابتی جدی با مفاهیمی مانند صلح پای 

رود. نبود منازعه و کشمکش اجتماعی در بُعد سلبی، رویۀ دیگر این  با این مفاهیم به کار می 
دهد. در واقع، صلح، امنیت و نبود منازعۀ اجتماعی از نتایج و لوازم تحقق  مفهوم را شکل می 

گاه به معنای صلح  یچ شکار در جامعه ه آمیز هستند. نبود جنگ و منازعۀ آ زیستی مسالمت هم 
طور که نبود جنگ نیز به معنای صلح نیست. صلح  آمیز نیستند؛ همان پایدار و زندگی مسالمت 

ای است که افراد جامعه  مثبت و پایدار ناظر به شرایط مناسب و مساعد برای زندگی اجتماعی 
برابر    عدالت و حقوق اجتماعی در کنار یکدیگر احساس آرامش، مصونیت و برخورداری از 

در چهارچوب قانون داشته باشند. با وجود تبعیض، ظلم و فقدان عدالت اجتماعی و برابری  
توان از صلح پایدار و مثبت سخن گفت؛  نمی   - حتی در حالت نبود جنگ و منازعه   - حقوقی 

عدالتی،  بی آمیز نیز صحبت کرد. وجود تبعیض و  زیستی مسالمت توان از هم طور که نمی همان 
های منازعه و کشمکش اجتماعی هستند؛  ت قانونی و نابرابری حقوقی از زمینه عدم مصونی 

 حتی اگر این منازعه در عمل ظهور و بروز عینی نداشته باشد.  

یا آمیز مسالمتزیست غیر)مقایسه با متضاد آن  آمیز درزیستی مسالمتمفهوم هم
یشتر از مباحث روابط مفهوم باگرچه این  .  تاس  قابل توصیف و تعریف  (اجتماعیۀ  منازع

، اما این بحث در شدنظام دوقطبی و جنگ سرد وارد ادبیات سیاسی ۀ در دور المللبین
پذیری سیاسی، مشروعیت عنوان نظم اجتماعی، جامعهادبیات علوم سیاسی بیشتر تحت

ر مناسبات دآمیز مسالمت زیستیهماست. مفهوم شده سیاسی و مقبولیت مردمی بررسی 
اجتماعی و سیاسی  نظامبا  هاییمناسبات بین ممالکی که دولتۀ نحو»به  یالمللبین

حق   مانند  -المللیشدۀ بینو قواعد پذیرفته  ت اصول یرعا  .شودمی  اطلاق  دارند«،مختلف  
عدم  کشورها،تمامیت ارضی احترام به  سیاسی، ، مصونیتیحاکمیت، برابری حقوق
در انتخاب آزاد نظام ها ملتۀ به حق کلی سایر کشورها، احترام مداخله در امور داخلی

 زیستیهای هماز ویژگی -ی ازطریق مذاکرهالمللبین ۀ مسائلاجتماعی خویش و فیصل
 ،در مباحث سیاست داخلی (.246: 1374بخشی،)است  شدهعنوان آمیز مسالمت
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دینی و قومی های عبارت است از به رسمیت شناختن اقلیت آمیزمسالمت زیستیهم
؛ بنابراین، دینی و مذهبیهای آزادی انجام فعالیت و هاین، احترام به حقوق آنسرزم

عدالت، آزادی، پذیرش اصل تنوع و احترام به باورهای سیاسی و عقاید مذهبی متفاوت، 
 تأمینو آمیز هستند مسالمت زیستیهم هایهاز نشانحاکمیت قانون و مشارکت عمومی 

 شود.می محسوبآمیز تی مسالمتۀ همزیسکنندآن از عوامل تضمین

بدون منازعه و  جمعیِناظر به زندگی آمیز مسالمت زیستیطبق آنچه بیان شد، هم
با علایق، ها بر این مفروض اساسی است که انسانمبتنی ،کشمکش است. این مفهوم

تنوع، ؛ بنابراین، کنندمی در اجتماع زندگی مذاهب مختلفی ها، عقاید وسلایق، دیدگاه
های تفاوت  ،از تنوعات اجتماعیافراد . تلقی و برداشت  وجود داردنظر  فاوت و اختلافت 

دارد. آنان زندگی اجتماعی ۀ عمیق با شیو یبرخورد با آن ارتباطۀ قومی و مذهبی و نحو
مختلف قومی های  و کتلهها  برابر و عادلانه با تفاوتبرخورد  و  احترام به آن    ،پذیرش تنوع

 هستند؛و صلح پایدار آمیز مسالمت زیستیهممهم های شرطو مذهبی از پیش
سازی قومی و مذهبی و تحمیل هنجارهای فرهنگی خاص سیاست یکسان ،دیگرسویاز

 را ایجاد اجتماعیۀ همگرایی را نابود و بستر جنگ و منازعهای بر عموم جامعه زمینه
شدید سیاسی های کنترل  که بخواهند با ،تلاش برای ایجاد جماعت همگن»زیرا  ؛کندمی

شوند از یکپارچگی خود حراست کنند، همواره می  که منحرف نامیدههایی  و حذف اقلیت
آمیز مسالمت زیستیهمبحث . (250 :1398)تورن، « خونین انجامیده استهای به جنگ
 ی و اعتقادی اشاره دارد. چگونهبمدیریت این تنوع فکری، مذه شکال و اَها به روش

؟ کردبدون منازعه و درگیری در کنار هم زندگی  ،رغم تنوع و تفاوتعلی ،توانمی
عنوان ها تنها زمانی ممکن و مقدور است که اولًا اصول عام مشترک، بهمدیریت تفاوت

ته باشد؛ در قدم بعدی، باور و ها، در زندگی اجتماعی وجود داشحلقۀ وصل این تنوع
آمیز وجود داشته باشد. در مسالمت اجتماعیزندگی  ارادۀ لازم برای تأمین و تأسیس

 راهکار عملی این مسئله هستند.  -عنوان مبانی و باورهابه -نتیجه، مشترکات

 آمیززیستی مسالمتمبانی هم . 3

ها، باورها و اموری است که وجه  از گزاره ای آمیز، مجموعه زیستی مسالمت منظور از مبانی هم 
های مختلف در  صول اعتقادی مشترک، احترام به دیدگاه مشترک تنوعات اجتماعی هستند. ا 

ترین  فروعات فقهی و الگوی زندگی اجتماعی معقول و مطلوب با عنایت به آیات قرآنی از مهم 
 شوند. بحث گذاشته می   آمیز اجتماعی است که در ادامه به مبانی الگوی زندگی مسالمت 
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 اشتراک در اصول. 3-1

 زیستیهماساسی های جوامع از پایه وها انسان عام و مشترک میان یاصولوجود 
ها، افکار و محور اتصال قومیت ،مشترک و عاماصول شود. می محسوبآمیز مسالمت

د و آن افرابراساس که  ،گرابدون پذیرش اصل عام»مختلف مذهبی است. های دیدگاه
ۀ د، تشکیل جامعمتفاوت اجتماعی و فرهنگی بتوانند با هم ارتباط برقرار کننهای گروه

 ،اسلامیۀ این اصل عام در اندیش .(255 :1398 )تورن،« چندفرهنگی منتفی خواهد بود
پیروان همۀ ادیان آسمانی مشترک است. و ها انسانۀ میان هماندیشۀ توحیدی است که 

 فرااین اصل عام به  -فارغ از دین، مذهب، قومیت و نژاد -راها انسانۀ هم ،کریم قرآن
سوی سخن واحد و مشترک که ما را فقط به بندگی بیایید به ،پیامبرای بگو» ؛خواندمی

اصل  .(64آل عمران/)« داردمی خواند و از بندگی غیر خدا بازمی خداوند یکتا فرا
اهب اسلامی است، در کنار این اصل عمومی دینی عامی، که محور مشترک همۀ مذدرون 

شده است. مفهوم امت، همۀ مسلمانان را فارغ  عنوان مفهوم »امت« بیانو فرادینی تحت
کند عنوان اعضای پیکرۀ واحد امت اسلامی معرفی میهای مذهبی و قومی، بهاز تفاوت

یابد. سه رکن یت می(. مفهوم امت نیز براساس اعتقاد و باور دینی مشترک، هو112)انبیاء/
نبی خاتم و روز واپیسین   اساسی امت واحده اسلامی را اعتقاد توحیدی، ایمان به رسالت

ۀ که در هم  -ق و مذاهب این دین آسمانیرَتوان پذیرفت که فِ می  گونهدهند. چتشکیل می
حتی پیروان ادیان دیگر را بر محور  ی دیگر وهاانساناشتراک دارند و  ،اصول اعتقادی
زندگی   زیستی وهماز    -دنخوانمی  فراآمیز  مسالمت  زیستیهمتوحیدی به  ۀ  تفکر و اندیش

محروم باشند؟ بازگشت به اصول اعتقادی اسلام  ،و برادری که دستور الهی است جمعی
اسلامی و تعامل ۀ  اجتماعی در جامع  زیستیهمدهد  می  و التزام به دستورات خداوند نشان

مهم برای  یضرورت  صرفاً است وو همکاری میان امت اسلامی  بر تعاونمثبت و مبتنی
شرعی است که  یبلکه مسئولیت و تکلیفآمیز نیست؛ مسالمتزندگی اجتماعی  تأسیس

 امت اسلامی باید بدان متعهد و ملتزم باشند. ۀ هم

اتفاق ملت مسلمان افغانستان هستند. به عقاید اسلامی از اصول مشترک اکثریت قریب 
عنوان اختلافات فقهی و نظری همچنان که به تنوعات مذهبی به  -براساس عقاید اسلامی 

های دینی حقوق اقلیت   - شود رصۀ استنباط و فهم فروعات اسلامی احترام گذاشته می در ع
و شهروندان غیرمسلمان نیز از حرمت و احترام برخوردار هستند. التزام همۀ امت اسلامی 

ناپذیر امت اسلامی م و معتقدات دینی از اصول مشترک و خدشه به تعالیم وحیانی اسلا
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روز رستاخیز به باور بیشتر فقهای اسلامی از اصول اعتقادی  است. ایمان به خدا، رسول و 
اسلام هستند. در حدیثی از رسول خدا )ص( نقل شده که فرمود: »اسلام بر پنج اصل 

وند و نبوت پیامبر، گزاردن نماز، اساسی استوار است؛ شهادت به توحید و یگانگی خدا 
(. شبیه این 8: 1981/1خاری، پرداخت زکات، گزاردن حج و انجام روزۀ ماه رمضان« )ب 

مضمون دربارۀ بنای اسلام از امام صادق )ع( نیز نقل شده است )کلینی، کتاب الایمان؛ 
روز جزا،  صحیح بخاری و صحیح مسلم(. امام ابوحنیفه نیز اسلام را به ایمان به خدا و 

بن ثابت،   کند )نعمانرسالت نبی خاتم، اقامۀ نماز، ادای زکات و حج خانۀ خدا تعریف می 
های متفاوت دربارۀ عقاید اسلامی، اصول اعتقادی نظر از تفسیر (. در مجموع، با قطع 14تا:  بی 

د، ناپذیر تمامی فرق اسلامی هستند. اعتقاد و شهادت به وحدانیت خداوناز مشترکات خدشه 
ایمان به روز واپسین )معاد( و اعتقاد به رسالت حضرت محمد )ص( از اصول مشترک 

دی امت اسلامی هستند. به باور بیشتر فقهای اسلامی افرادی که کلمۀ شهادتین را اعتقا 
گیرند. خوانند و به توحید، نبوت و معاد ایمان و اعتقاد دارند، در زمرۀ مسلمانان قرار می می 

ل اساسی اسلام آثار و پیامدهای اجتماعی مهمی دارد؛ ازجمله حرمت داشتن اعتقاد به اصو 
کس حق تعرض به آنان ندارد. التزام به اصل و آبروی مسلمان که هیچ مال، جان، عرض 

حاکمیت الهی و رسالت نبوی بدین معنی است که مناسبات اجتماعی افراد در جامعۀ 
توانند د. در امور عرفی و جدید، مسلمانان می شوناسلامی براساس قوانین اسلامی تنظیم می 
دینی با رعایت اصول و معتقدات اسلامی به وضع با استفاده از کارشناسان خبره و عالمان 

کنندۀ عدالت اجتماعی است، طور که قانون الهی عادلانه و تضمین قانون بپردازند. همان 
یق آن شود. تبیین اصول اعتقادی قانون موضوعه نیز باید مطابق عدالت باشد و منجر به تطب

پیامبر رحمت )ص( گامی مهم مشترک میان مذاهب اسلامی با استناد به دو میراث عظیم 
 آمیز در جامعۀ اسلامی است. زیستی مسالمت درراستای هم 

افرادی که اعتقاد به اصول اسلامی داشته باشد، ۀ اتفاق علمای دینی، کلیبراساس  
بر  ؛د بودناز حرمت و احترام برخوردار خواهآنان و عرض  و جان، مالهستند مسلمان 

 گانهپنجمصالح  ، تأمیناسلامیۀ ولت و امت در اندیشمسئولیت دترین همین مبنا مهم
است. دولت اسلامی برای حفظ جان، مال، عقل، نسل و آبروی مسلمانان مکلفیت دارد. 

ای سلامی است، به ایجاد جامعهوظیفه و مسئولیت دولت اترین  که مهم  ،این مصالح  تأمین
 تأمین  یمحمد غزال  امامانجامد.  آمیز میمسالمت  زیستیهمدور از منازعه و تضمین زندگی  

)امام محمد غزالی،  کردعنوان  یاسلام عتیشر یرا از مقاصد اصل گانهپنجمصالح 
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مصلحت   تأمینمنظور  به  یاسلام  عتیشرهای  احکام و گزاره  یوۀ  به گفت(؛  140:  1390/1
الدین محمد از فقهای شیعه نیز شمساست.    شدهوضع  عقل، مال و نسل    ن،یحفظ جان، د

به تأسی   -در کتاب القواعد و الفوائید  -معروف به شهید اول   -الدین مکی عاملیبن جمال ا
کند )عاملی، ترین اهداف فقه اسلامی عنوان میمصالح خمسه را از مهم -از امام غزالی

 ینظرتفاوت گونهچیه یو فقه اسلام عتیاهداف و مقاصد شردربارۀ نتیجه،  (. در1400
هر دو با استناد   ،یو حنف  یجعفر  یمسلمان وجود ندارد. فقها  یقهااسلام و ف  یعلما  انیم

را  یو فقه اسلام عتیمقاصد و اهداف شر)ص(، اسلام  یگرام یرسالت نبۀ به فلسف
انسان  یویو عزت دن یسعادت اخرو تأمین یدرراستامذکور و گانۀ پنجمصالح  تأمین

 .کنندمی ریتفس

 اجتهاد در فروع . 3-2
ات از دیگر مشترکات امت اسلامی است. اجتهاد، روش فهم و استنباط اجتهاد در فروع 

های فقهی فقهای مسلمان، مسائل فرعی با استناد به اصول و قواعد اسلامی است. دیدگاه 
ر قطعی نیستند؛ بلکه همواره با احتمال خطا و صواب همراه هستند. براساس اصل اجتهاد، ام

وجود دارد که چنین است: »مجتهد در استنباط حدیث معروفی میان همۀ مذاهب اسلامی 
که خطا کند نیز یک اجر را احکام الهی اگر به صواب فتوا داد، دو اجر دارد و درصورتی 

(. طبق این حدیث، اصل 236:  1376الدین،  ؛ حسن ابن زین 157:  8خواهد برد« )بخاری، ج  
تردیدناپذیر در اندیشۀ از مفروضات مسلّم و  - مانند اصل اجتهاد  - خطاپذیری در اجتهاد

اسلامی است. براساس اصل خطاپذیری در اجتهاد، فقیه و عالم دینی حق دارد برای اثبات 
جر تکلیف الهی و برای ادعای خود استدلال کند و طبعاً دیدگاه فقهی وی برای پیروانش من

و  اعمال و رفتار مسلمان، معذر و حجت شرعی خواهد بود. تعهد و پایبندی به تعالیم 
های متفاوت های دینی، التزام به نظریات رهبران مذاهب اسلامی و احترام به دیدگاه آموزه 

های انسان مسلمان در جامعۀ اسلامی است. براساس فقهای مسلمان از وجایب و مکلفیت 
تعالیم دینی و عنایت به نظریات رهبران مذاهب اسلامی و الگوی تعامل عملی امام جعفر 

نظر فقهی گاه اختلاف شود که هیچ ابوحنیفه، این نکته به وضوح آشکار می صادق )ع( و امام  
تواند مجوز نفی و طرد پیروان مذاهب دیگر نمی   - با وجود اشتراک در اصول   - در فروعات

ایشان شود. امام ابوحنیفه معتقد است که اجتهاد، تلاش فقیه برای کشف   یا تفسیق و تکفیر
و هیچ فتوای مذهبی، نهایی و قطعی نیست. امام  احکام شرعی و دستورات الهی است 

ایم؛ فرماید: »این سخن ما رأی است و بهترین سخنی است که بر آن دست یافته ابوحنیفه می 
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(. 352:  1349تر است« )بغدادی،  ما به صواب نزدیک   پس هر که بهتر از سخن ما آورد، او از
اجتهاد کنند و نظر بهتری را کشف توانند آنچه من گفتم نظر فقهی من است و دیگران می 

دهد که براساس اندیشۀ اسلامی و به باور امام اعظم، خوبی نشان می و ارائه کنند؛ این بیان به 
ناپذیر است و احترام گذاشتن و خدشه اختلاف در استنباط فروعات شرعی، امری مفروض  

ن در آیات قرآنی های مخالف از دستورات اسلامی است. این سخ به نظریات فقهی دیدگاه 
های مختلف را فرماید: »بشارت برای کسانی است که دیدگاه ریشه دارد؛ جایی که می 

هیچ فقیهی (. طبق دستور قرآن، 18کنند« )زمر/شنوند و بهترین دیدگاه را انتخاب می می 
برای باطل خواندن نظریات فقهی مذاهب دیگر و سایر فقهای اسلامی فتوا نداده؛ بلکه بر 

خصوص به   - نظر در فهم مسائل دینی اند. به باور امام ابوحنیفه، اختلاف آن فتوا داده حرمت  
تواند مجوزی برای حکم به کفر کردن دیگران باشد. وجه نمی به هیچ  - های مذهبی تفاوت 
»لا نکفر أحدا من أهل القبله«  ؛ که تکفیر اهل قبله جایز نیست ه صراحت اعلام کرد وی ب 

 محسوب مسلمان  را  فرد  شهادتین،  با  (؛ 170: تا بی  ؛ الخمیس، 47ق: ه.  1419)ابی حنیفه، 
 ،برخلاف دیدگاه خوارج  ،وی . دانست را از دایرۀ دین بیرون نمی  کسی  راحتی به  و  کرد می 

است. او تنها اقرار زبانی و  ان دهد که در نقطۀ مقابل دیدگاه آن تعریفی از ایمان ارائه می 
داند ند و عمل ظاهری را در حقیقت ایمان داخل نمی دا تصدیق قلبی را مصداق ایمان می 

ای او معتقد است رابطه   . ( 271ق:  ه.   1420؛ فخرالدین رازی،191م:    1977)البغدادی التمیمی،  
روی، افراد گناهکار و مرتکب گناه کبیره را خارج عمل و ایمان وجود ندارد؛ ازاین   ذاتی بین 

 زمانی تا - باشد کبیره ولو  - دلیل گناه به  را  سلمانیم  »ما گوید: داند و می از دایره اسلام نمی 
م:  1999کنیم« )الخمیس، نمی  تکفیر  نکند، زائل او از را ایمان  اسم و  نداند  حلال  را آن  که 
و دیدگاه وی دربارۀ  ( خوارج ) از عملکرد امام ابوحنیفه در برابر تکفیرهای آن زمان  1(. 43

دانست و این عمل در نگاه مسلمان را جایز نمی   که او تکفیر شود  نتیجه می   ،ایمان به خوبی 
ای که دین و دنیای کسی که چنین رویکردی نسبت به گونه به  ، وی بسیار خطرناک است 

 (.432ق: 1417تباه خواهد شد )الأذرعی الصالحی،   ،های دیگر اسلامی داشته باشد فرقه 

 

 

کبیرۀ إذا لم یستحلها ولا نزیل عنه اسم الإیمان ونسمیه مؤمنا حقیقۀ لا نکفر مسلما بذنب من الذنوب وإن کانت    و  .1
الاکبر  ، النعمان بن ثابت، الشرح المیسر على الفقهین الأبسط وهأبو حنیف) ان یکون مؤمنا فاسقا غیر کافر ویجوز

 م، 1999 الأولى، عۀالطب الخمیس، عبدالرحمن ابن محمد .د: تحقیق  عجمان، –المنسوبین لأبی حنیفۀ، مکتبۀ الفرقان 
 .43: ص
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 الگوی رفتاری در قرآن . 3-3
کند.  ای حسنه و ماندگار معرفی می ( را الگویی زیبا و اسوه قرآن کریم، پیامبر گرامی اسلام )ص 

ی الهی است، در  الگوی عملی پیامبر )ص(، که درواقع ترجمۀ بایدهای رفتاری قرآن و وح 
ابعاد مختلف زندگی فردی و اجتماعی برای زندگی عزتمندانۀ دنیوی و سعادت اخروی انسان  

شان برای تأسیس جامعۀ مطلوب و عادلانه  مؤثر و راهگشا است. سیرۀ سیاسی و اجتماعی ای 
  تنهاآمیز اجتماعی در جامعۀ اسلامی از اهمیتی جدی برخوردار است. وی نه و زندگی مسالمت 

های دینی غیرمسلمان نیز مناسبات نیکو داشت  با مؤمنان و مسلمانان، مهربان بود بلکه با اقلیت 
آمیز را برای امت اسلامی فراهم  و ازطریق تعامل مثبت و سازنده زمینۀ زندگی مسالمت 

آمیز است. قرآن  زیستی مسالمت ترین روش هم ها و تعالیم قرآنی، مهم ساخت. التزام به آموزه 
خواند و  های مذهبی و قومی، برادران دینی می ، مسلمانان و مؤمنان را، فارغ از تفاوت کریم 

ترین عوامل  (. یکی از مهم 10)حجرات/  1فرماید: »همانا مؤمنان، برادران یکدیگر هستند می 
منازعۀ اجتماعی، که همانا برتری خونی و نژادی است، در اندیشۀ اسلامی، ملغی و غیردینی  

قرآن   2ها تقوا، پاکی، انسانیت و خداگرایی است. ود و تنها معیار برتری انسان ش خوانده می 
مراه با رحمت و  کریم در رفتار اجتماعی و سیاسی نیز اعضای امت اسلامی را به روابطی ه 

سفارش کرده و رابطۀ اجتماعی میان مسلمانان را بر مبنای اصل    3رأفت اسلامی )رحماء بینهم( 
کند. آموزۀ مهم امر به معروف و  تعریف می   4تعاونوا علی البر و التقوی(   تعاون و همکاری )و 

آنان را   پذیری امت اسلامی در قبال یکدیگر دارد و نهی از منکر اشارۀ صریح به مسئولیت 
ضمن سفارش و توصیۀ یکدیگر به کارهای نیک و منع از کارهای   - سازد مکلف می 
مانند تعامل، تسالم، ثبات، امنیت، زندگی   - برای ترویج امور نیک و پسندیده  5- ناشایست 

های اسلامی در جامعه تلاش  در پرتوی گسترش ارزش  - آمیز زیستی مسالمت جمعی و هم 
گرایی و باورها  جویی، قوم مانند تبعیض، ستم، ناروایی، برتری   - منکر کنند و با امور ناپسند و  
 مبارزه کنند.    - های اسلامی ش و رفتارهای مغایر با ارز 

 

 (.10ر/. انما المؤمنون اخوه فاصلحوا بین اخویکم )زم1
. یا ایها الناس انا خلقناکم من ذکر و انثی و جعلناکم شعوبا و قبایل لتعارفوا ان اکرمکم عندالله اتقاکم ان الله علیم 2

 (.13خبیر )حجرات/ 

 (.29و رحماء بینهم ... )فتح/ . محمد رسول الله و الذین معه اشداء علی الکفار 3

 (.2علی الاثم والعدوان )مائده/  . و تعاونوا علی البر و التقوی و لاتعانوا4
 (.110. کنتم خیر امه اخرجت للناس تامرون بالمعروف و تنهون عن المنکر ... . )آل عمران/ 5
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زند و باعث از بین بردن شرایط های منازعۀ اجتماعی را رقم میها و ریشهآنچه زمینه
مصادیق آشکار شود، بدون تردید از آمیز در امت اسلامی میاجتماعی زندگی مسالمت

غیرارزشی است. تعصب مفهوم منکر در اندیشۀ دینی و از مظاهر ناپسند و نامیمون امور  
شکنی از عوامل منازعۀ عدالتی، ظلم و ستم و قانونقومی و مذهبی، تبعیض و بی

کنند و از بین آمیز جامعۀ اسلامی را تهدید میاجتماعی هستند که زندگی مسالمت
های دینی ذکور از مصادیق روشن و آشکار منکر و مناقض با ارزشبرند. همۀ امور ممی

ترین مسئولیت حکومت اسلامی را برقراری عدالت هستند. اگر مهمو الگوی قرآنی 
اموری ناپسند  -از مصادیق ظلم -عدالتیاجتماعی و برابری بدانیم، وجود تبعیض و بی

وظیفه دارند  -مور سیاسی جامعهویژه متولیان ابه -و منکر هستند که همۀ امت اسلامی
 برای از بین بردن آن تلاش کنند. 

ندان مسلمان دو اصل عدالت و امانت را با استناد به آیات قرآن از اصول برخی اندیشم 
سورۀ نساء است که تأکید   59و    58کنند؛ استناد آنان به آیات  اساسی نظام سیاسی مطرح می 

اند فتۀ ایشان، این دو آیه دربارۀ حکومت نازل شده به گ  1بر رعایت عدالت و امانت دارند. 
کنند؛ یعنی حکم به عدل و وجوب ادای دلانه را مطرح می و دو اصل اساسی سیاست عا 
(. به باور ابن تیمیه، منظور از ادای امانات دو چیز است؛ 6تا:  امانت به اهلش )ابن تیمیه، بی 

عدالت که باید حاکم از میان افراد و دیگری  2یکی ولایت که باید به اهلش سپرده شود
دلیل به  -ر کند. به گفتۀ وی اگر از احق اعدل عادل انتخاب شود و خود نیز به عدل رفتا 

جنس بودن، عرب یا عجم بودن، ترک یا رومی بودن، رشوۀ مذهبی، هم وطنی، هم قرابت، هم 
ول )ص( به غیرش عدول شود، در واقع به خدا و رس - مالی، منفعت یا عداوت شخصی 

خاطر خیانت ن، به فرماید: »ای اهل ایما ای است که می خیانت شده و داخل در آیۀ شریفه 
(. در نتیجه، با استناد 11-10در امانت به خدا و رسولش خیانت نکنید« )ابن تیمیه، همان: 
ای که های اجتماعی و سیاسی به منابع دینی قرآن و سنت در اندیشۀ اسلامی، باورها و رفتار 

می را آمیز در جامعۀ اسلاشوند و زمینۀ زندگی مسالمت جب ایجاد منازعۀ اجتماعی می مو 

 

تحکموا بالعدل ان الله نعما یعظکم به ان الله . ان الله یامرکم ان تود الامانات الی اهلها و اذا حکتم بین الناس ان 1
 (؛58کان سمیعا بصیرا )نساء/ 

سورۀ نساء: یا ایها الذین امنو اطیعوا الله و اطیعو الرسول و اولوالامر منکم فان تنازعتم فی شی فردوه   59همچنین آیۀ  
 لا.الی الله و الرسول ان کنتم تؤمنون بالله و الیوم الاخر ذلک خیر و احسن تاوی

 -ناسبات شخصی، خانوادگی و قبیلویدلیل مبه -کند که سپردن اموراحادیث متعددی نقل میباره این. وی در2
 (.93-92: 4حرام و خیانت به خدا و رسول است )المستدرک، ج 
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کنند، از مصادیق آشکار منکر و امور غیرارزشی و غیردینی هستند. نگاه قومی به تهدید می 
ترین عوامل عدالتی و تحمیل فرهنگی و مذهبی از مهم سیاست و حکومت، تبعیض، بی 

کنند. باور متعصبانه و آمیز جامعۀ اسلامی را تهدید می المت منازعه هستند که زندگی مس
میز اموری غیرارزشی و مناقض با معتقدات اسلامی هستند. در واقع، اصول آ اقدام تبعیض 

کنند؛ آمیز اجتماعی را ایجاد می زیستی مسالمت های فکری و عملی هم و مبانی فوق زمینه 
های مهمی است که در اندیشۀ اسلامی آموزه  اما تحقق عینی این مهم نیازمند اهتمام به 

عنوان ها در این نوشتار تحت اند که این آموزه ه دربارۀ مناسبات اجتماعی مطرح شد 
 شوند. آمیز بررسی می زیستی مسالمت های هم بایسته 

 آمیززیستی مسالمتهای هم بایسته. 4
صول عام و تنوع در وحدت در ا  ؛با وحدت و تنوع همراه است  زمانهمزندگی اجتماعی  

 یگام مهمها  و عقاید سیاسی و مذهبی. حفظ و احترام تفاوت  هاها، هنجارباورها، فرهنگ
برای رسیدن به درک مشترک از اصول عام و مورد قبول همگان است. با هم زندگی کردن 

اما سیاست  ؛سازی فرهنگی و مذهبی تحقق یابدتواند ازطریق یکسانمی در جامعه
؛ بنابراین، ناپایدار و ناماندگار است آن، دلیل ماهیت اجباری و تحمیلیبه ،سازییکسان

زندگی  تأسیسبرای  هاآناجتماعی و مدیریت  هایسیاست حفظ و احترام تنوع
 ،الن تورنۀ و ثبات سیاسی و اجتماعی پایدار اهمیت جدی دارد. به گفتآمیز مسالمت

 را بر «هاحفظ تفاوت»و برخی دیگر  «ندگی کردنبا هم ز»برخی در زندگی اجتماعی 
بدون تردید میان اقوام و مذاهب مختلف در یک کشور، از  .(96 :1398 )تورن، گزیندمی

شان با هم رزویآوجود دارد. آنان که باور و ی و مشترکات  جمله افغانستان، تفاوت ها
را باید ها وتپردازند. تفامیها و افزودن شباهتها زندگی کردن است به کاستن تفاوت
اما مشترکات را باید تقویت کرد تا به درک مشترک   ؛به رسمیت شناخت و احترام گذاشت

 ،از زندگی و زمانه دست یافت. همین که بتوانیم در طرح مشکلات خود به اشتراک برسیم
لات و برای رسیدن به درک مشترک از مشک .(97: 1398)تورن،  ایمراه زیادی را پیموده

گرایی، آزادی افکار و اسلامی، نبود عدالت، قانونۀ ثباتی در جامعنت و بیعوامل خشو
گام برای ایجاد و تحکیم ترین مهم توجهی به نقش مردم اهمیت جدی دارد.عقاید و بی

 اسلامی است.ۀ اسلامی تبیین عقلانی و منطقی اندیشۀ در جامعآمیز مسالمت زیستیهم

موفق همبستگی اسلامی و بۀ تجردیگری سلامی یش از هر کشور اما در افغانستان ب
نتایج و پیامدهای تلخ و ویرانگر سیاست حذف   ؛ همچنین،ایماخوت دینی را تجربه کرده
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ۀ ایم. تاریخ گذشتخوبی چشیدههزدایی قومی و انحصار سیاسی را نیز بمذهبی، هویت
 تأمین که دندهمی نشان و وضاحتخوبی هجامعه و مردم ما و تجربیات ارزشمند دیگر ب

برخوردار از صلح پایدار و عاری از جنگ و خشونت، با ۀ و جامعآمیز مسالمتزندگی 
ها ای که زمینه. در جامعهنیست  مقدورو  سیاست سرکوب و انکار، حذف و کتمان ممکن  

آمیز مسالمت  زیستیهم  تأسیسد،  ننفرت، تعصب و تبعیض وجود داشته باشهای  و ریشه 
امن و عاری از جنگ و ۀ خواهد شد. ثبات و صلح پایدار، ایجاد جامع با امتناع روبرو

اجتماعی و فرهنگی جنگ و منازعه های  قبل از هر امری نیازمند از بین بردن زمینه  ،منازعه
مردم را با فقر، آوارگی، پسمانی و وابستگی  ما، ها جنگ و منازعه در کشوراست. سال 

. هستندکشورهای خارجی ۀ عیت کشور ما آوارسوم جمساخته است. بیش از یکهمراه 
 شود؛میکشورهای جهان محسوب ترین افغانستان هنوز هم از نظر اقتصادی جزء فقیر

کشورهای بیشتر از تر مراتب غنیکه ظرفیت اقتصادی و فرهنگی این کشور بهدرحالی
دقیق این   ، فقر و وابستگی هستیم؟ پاسخماندگیجهان است. چرا ما همچنان گرفتار عقب

عامل ترین اما پاسخ اجمالی آن این است که مهم ؛دقیق استۀ پرسش مهم نیازمند مطالع
ۀ سیاسی کشور ما جنگ و منازعهای عقب ماندگی اقتصادی، فقر اجتماعی و وابستگی

. هستندشور آمیز در این کمسالت زیستیهمپذیری و دار، نبود روحیه و فرهنگ همدوام
 و سوادی)فقر، بی ماندگی کشورمهم عقب هایهرای از بین بردن نشانباید بدر نتیجه، 

اسلامی و مراجعه به تجربیات جوامع بشری در پی های وابستگی( با استناد به آموزه
آمیز گام مهمی زیستی مسالمتهای همتوجه به بایستگی راهکارهای عملی باشیم.

در این راستا تبیین و شود؛ حسوب میو همراه با تسالم و امنیت م درراستای جامعۀ امن
گرایی، برابری، آزادی مانند عدالت و قانون -اجتماعی و سیاسی اسلامهای موزهآترویج 

 . هستند از اهمیت جدی برخوردار -افکار و عقاید مذهبی و مشارکت عمومی مردم

 عدالت . 4-1
برخی نویسندگان، ای است که گونهسیاسی اسلام بهۀ اهمیت جایگاه عدالت در اندیش

ترین اصول گویند: »عدل از مهمو می کردهاسلام را مساوی و مترادف با عدالت معرفی 
ای که به تعبیر برخی از نویسندگان، اسلام با عدل مترادف گونهنظام سیاسی اسلام است؛ به

سیحیت است، عدل از ممیزات است. اگر شدت از ممیزات یهودیت و محبت از ممیزات م
، عدل و عدالت استفضائل  ۀ  است و با توجه به اینکه اسلام دین خاتم و جامع هم  اسلام

عرصه و  .(39 ه.ق: 1405)انصاری اسماعیل،  این فضائل است«ۀ مبنای هم ،در اسلام
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ها انسانۀ و هم شدهاز دین و مذهب مطرح تر عدالت در نظام سیاسی اسلام فرا یقلمرو
زیرا دین  ؛داندیعدالت مۀ دین را همان مسئلۀ ، مسئلاسلامىۀ اندیشگیرد. می ا در برر

انسان مسلمان ۀ  ها معنایى ندارد. عدالت در دایربینى انسانبدون عدالت در مسائل و جهان
نیست که مسلمان  زیرا روا ؛ردیگدر بر می زمانهمکافر را  محصور نیست و مسلمان و

وظیفه دارد از کافر در نیز  اکم مسلمان  . حکندستم   (اى از کفربا هر درجه)  نسبت به کافر
تأمین عدالت و تضمین برابری  .(20 :1392الله، )فضل برابر ستم مسلمان حمایت کند

ها همواره زمینۀ تعاملات اجتماعی و سیاسی را در درون جامعه و در میان حقوق انسان
ود عدالت از م قرار داده است. وجود تبعیض و نبنهادهای اجتماعی مورد توجه و اهتما

آمیز جامعه را با تهدید روبرو زیستی مسالمتهای منازعۀ اجتماعی هستند و همزمینه
ها سازند. اعطای حق به صاحب حق، توسعه و انکشاف متوازن، توزیع عادلانۀ فرصتمی

 ت اجتماعی هستند. های مهم عدالو امکانات ملی و برابری در برابر قانون از جلوه

 نون حاکمیت قا. 4-2
منظور  آور که توسط نهاد دارای صلاحیت، به قانون عبارت است از مجموعۀ مقررات الزام 

مدیریت زندگی انسان، وضع و تدوین شده است. این تعریف برای قانون از مفاهیم مدرنی  
ای حاکمیت ارادۀ  ج است که در قرون اخیر وارد جهان اسلام شده است. حاکمیت قانون به 

سالاری است و همین امر ضرورت  های مهم تأمین عدالت، آزادی و مردم ط شر شاهانه از پیش 
کند. در واقع، نیاز انسان به زندگی اجتماعی و قوام و دوام زندگی  وجود قانون را تبیین می 

یری  اجتماعی به وجود قانون جهت ایجاد شرایط مناسب زندگی، حل منازعات اجتماعی، جلوگ 
ترین دلایل اهمیت و ضرورت قانون  ن عدالت اجتماعی از مهم از استبداد و خودکامگی و تأمی 

عنوان عالم و دانای همۀ امور، نسبت  در زندگی انسان است. در اندیشۀ اسلامی فقط خداوند، به 
های مؤثر رسیدن به سعادت  ها و در همۀ شرایط آگاه است و راه به مصالح و مفاسد همۀ انسان 

دهد؛ بنابراین اگر قانون عادلانه، نیازمند  بی تشخیص می خو اخروی و عزت دنیوی انسان را به 
طرفی کامل برخوردار  تواند از بی ای نمی گذار بشری طرفانه است، هیچ قانون گذاری بی قانون 

  کند طرفی دور می طرفانه را از بی گذار، قانون بی گیری و منافع خاص انسان قانون باشد و جهت 
دهد. خداوند سبحان که خالق و آفرینندۀ انسان  ای خاص قرار می و درراستای منافع افراد یا طبقه 

گونه منافعی در وضع قانون ندارد و با درنظرداشت مصالح جامعۀ انسانی و  و هستی است، هیچ 
عدالت اجتماعی، قوانین مناسب و مورد نیاز جامعه را وضع کرده است و در مواردی که قانون  

. این وظیفۀ  کنند ی وظیفه داده است تا به این مهم رسیدگی  خاصی وجود ندارد، برای عالمان دین 
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اند. به باور محمد رشید رضا  بیان کرده  «اشتراع »عنوان مفهوم مهم را برخی از مفسران تحت 
منظور،  گذاری است که  منظور از اشتراع، استنباط و اجتهاد یا در عرف زمانه همان تشریع و قانون 

ای اقامۀ عدل، حفظ نظام و تأمین امنیت، صیانت و پاسداری  وضع احکام و قوانینی است که بر 
از بلاد اسلامی در برابر تهدیدات دشمن، تأمین مصالح و دفع مفاسد امت توسط حکومت  

گیرد. این قوانین و احکام با اختلاف زمان، مکان و تحول وضعیت مدنی و دنیوی  صورت می 
(. در بیان اندیشمند دیگری، عرصۀ  36تا: شوند )رشید رضا، بی دگرگونی می امت دچار 

ای است  گیرد. منظور از فراغ قانونی، حوزه گذاری در اسلام در حوزۀ فراغ قانونی انجام می قانون 
تواند با توجه به اصول و مقاصد  که فارغ از احکام، الزامی است. در این حوزه، حاکم اسلامی می 

مطابق مصالح امت به وضع قوانین  های ثابت اسلامی رعایت احکام و ارزش  شریعت و با 
مناسب و مورد نیاز بپردازد. امت اسلامی نیز در این عرصه برای وضع قوانین مورد نیاز، آزادی  

(. مفهوم کلیدی منطقۀالفراغ مجال وسیعی را برای وضع قوانین  19: 1379عمل دارند )صدر، 
ورد تأکید برخی فقهای  کند؛ از همین روی م ت اسلامی ایجاد می مناسب و مورد نیاز حکوم 

(. به گفتۀ قرضاوی »رأی امام در سه  112ه.ق:  1431شیعه و سنی قرار گرفته است )شاطبی، 
مورد دارای اعتبار و نفوذ شرعی است؛ حوزۀ ما لا نص فیه که از آن به منطقۀ فراغ یا به تعبیر  

عی وجود نداشته  واردی که از کتاب و سنت صحیحه دلیل شر شود. م من، منطقۀالعفو تعبیر می 
(. به گفتۀ ایشان منطقۀ عفو از مواردی است که با تغییر زمان و  70ه.ق:    1432باشد« )قرضاوی،  

گونه موارد به اجتهاد عقل  گونه موارد نص شرعی وجود ندارد. این کند و در این مکان، تغییر می 
شود.   گذاری نصوص و مقاصد عامۀ شریعت، قانون اسلامی واگذار شده تا در پرتوی 

آمیز و یکی  زیستی مسالمت های هم توان گفت: »حاکمیت قانون، که از بایستگی ترتیب می بدین 
ترین راهکارهای اجرای عدالت اجتماعی است، در اندیشۀ اسلامی مورد توجه و تأکید  از مهم 

نظام سیاسی اسلام، که منصوص در  قرار گرفته است.« دستورات الهی )شریعت اسلامی( در 
اسلامی است، نقش قانون برای ادارۀ جامعه دارند و در موارد نبود نص و حوزۀ فراغ  منابع 

قانونی، حاکم اسلامی با استناد به اصول و قواعد دینی و با درنظرداشت مصالح عمومی ازطریق  
 . کند شورا به وضع قوانین مورد نیاز اقدام می 

 و اندیشه  آزادی افکار. 4-3
پذیری او ریشه دارد. انسان مکلف، تنها تا زمانی در مسئولیت اصل اختیار و آزادی انسان 

تواند بار مسئولیت و تکلیف را به دوش گیرد که از اختیار و آزادی عمل برخوردار باشد. می 
ن عنوا پذیری او به های مسئولیت فرض در واقع، اختیار و آزادی انسان از مفروضات و پیش 
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ات الهی است؛ زیرا انجام آزادانۀ تکالیف و موجودی مکلف و مخاطب فرامین و دستور
تواند دهد. انسان مجبور، نمی های دینی، انسان را در مسیر تکامل و ترقی قرار می مسئولیت 

انسان مسئول باشد؛ زیرا حقی برای انتخاب مسئولانۀ مسیر زندگی خود ندارد. در واقع، 
 که به اراده، اختیار و آزادىتکامل اوست و تکامل در فرضى میسر است  تکلیف آدمى براى  

خود اطاعت و معصیت را انتخاب کند و چیزى بر او تحمیل نشود. آزادی سیاسی، اقتصادی 
ها و اجتماعی از اصول اساسی نظام سیاسی در اندیشۀ اسلامی است و حدود این آزادی 

صل مختار تلقی عالمان دینی، با توجه به اینکه اشوند. در توسط قانون تنظیم و تعیین می 
بودن انسان اصل اولیه است قابل سلب یا محدود سازی نیست؛ مگر اینکه دلیل خاصی 
برای ایجاد محدودیت وجود داشته باشد. »آزادى اقتصادى نوعى از آزادى اجتماعى است 

هاى موجود، آزادى م دلیل اهمیت آن عنوان شده است. اصل در مسائل سیاسى در نظاکه به 
شود. اصل وسیلۀ خود مردم وضع می ها تابع قانون است که به دولت  افراد است و آزادى 

هاى عصر حاضر، عدم نفوذ اوامر آنان است؛ مگر اینکه آزادى افراد، مضر اُولى در حکومت 
ود کند تواند آزادى مردم را محد به نظام زندگانى عمومى باشد. قوۀ مقننه در همین راستا مى 

 (.401: 1/ 1387سنی، محمدآصف،  و بدون آن چنین حقى ندارد« )مح 

کس صلاحیت ندارد این حق را از انسان سلب  با توجه به اصالت اختیار و آزادی انسان هیچ 
هاى مضر را به رسمیت  هاى مردم را بیهوده محدود کند یا آزادی تواند آزادی کند و »دولت نمی 

دولت و سایر مسئولین    حرام است که مردم را براى راحتى رئیس   بشناسد؛ همچنین، براى دولت 
(. در  69- 68بلندمرتبه و امثال آن در مضیقه و قیود قرار دهد« )محسنی، محمدآصف، همان: 

نتیجه، اختیار و آزادی انسان از اصول اساسی در نظام سیاسی اسلام هستند که دولت اسلامی  
ل نظام سیاسی اسلام،  این آزادی نباید در تناقض با دیگر اصو ها را محدود کند؛ اما  تواند آن نمی 

ازجمله اصل عدالت، قرار گیرد. »اسلام دینى است که آزادى را به همۀ افراد جامعه در همۀ  
اى که این آزادى موجب  گونه صورت برابر و عادلانه، اعطا کرده است؛ به مراحل زندگى، به 

لامى، مردم  ن طبقات جامعه متزلزل شود. در نظام اس شود تا عدالت اجتماعى و تساوى بی نمى 
هایى که در اسلام ممنوع است.  هاى اقتصادى خود آزاد هستند؛ به جز فعالیت در همۀ فعالیت 

هاى فرهنگى، رفاهى و غیر آن در چهارچوب شرع آزاد هستند.  در اسلام، مردم در فعالیت 
یان کنند؛  توانند آراى خود را آزادانه ب ند و مى مندا بیان بهره  همچنین، در اسلام، مردم از آزادى 

البته به شرط آنکه دروغ نباشد و موجب اذیت و تضییع حقوق دیگران نشود« )فیاض،  
توان گفت سیاست محدودسازی جامعه و سلب  ترتیب می (. بدین 84: 1392محمداسحاق، 
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مل منازعات اجتماعی  ها و عوا های مشروع و قانونی افراد در جامعۀ اسلامی از ریشه آزادی 
های سیاسی و  آمیز، تأمین آزادی زیستی مسالمت های هم برای تحکیم زمینه است. ازجانب دیگر  

های اجتماعی و  اجتماعی مشروع و حراست از آن، اجتناب از سیاست اجبار و اکراه در فعالیت 
 گیرد.  باورهای مذهبی و فرهنگی امری ضروری است که باید مورد توجه و اهتمام قرار  

 مشارکت سیاسی مردم. 4-4
ه به نقش سازندۀ مشارکت سیاسی مردم در تأمین ثبات سیاسی و امنیت پایدار، با توج 

آمیز اجتماعی است. بدون تردید، سیاست زیستی مسالمت تقویت این مهم از عوامل مهم هم 
مردمی و ضمن آنکه نظام سیاسی را از حمایت    -های مختلف اجتماعی حذف مردم و کتله 

ر درازمدت موجب تشدید نارضایتی، مخالفت و  د  - کندپشتوانۀ قدرت ملی محروم می 
خواهی با خشونت اجتماعی از مسائل شود. رابطۀ سیاست انحصاری و تمامیت خشونت می 

شود. شورا و بیعت دو مفهوم کلیدی در اندیشۀ اسلامی شناسی خشونت محسوب می جامعه 
د. این دو مفهوم از دهن ردم در نظام سیاسی اسلام را بازتاب می خوبی جایگاه م هستند که به 

 -شاید بتوان میان عنصر بیعتمبانی فقهی مشارکت سیاسی در اندیشۀ اسلامی هستند. 
 -قرارداد اجتماعى ژان ژاک روسو  با - قرارداد سیاسى موجود بین دولت و جامعه عنوان به 

اى مقایسه  -دموکراسى بر آن تمرکز دارند که امروزه برخى از متفکران در مباحث بنیادى 
هاى ماهوى و محتوایى هر دو رویکرد، بیانگر نظر از تفاوت صرف  ، جام داد. این مقایسه ان

هاى نظرى مهم یکى از زمینه عنوان به  - این نکته خواهد بود که عنصر رضایت و قرارداد 
 گ سیاسى اسلامدر فرهن - شان و نقش مردم در سرنوشت سیاسی مشارکت سیاسى افراد 

وجود هر نوع شباهت میان   ،ى دیگر از پژوهشگران مسلمان هرچند برخاهمیتی جدی دارد؛  
 (.1387کنند )سجادی، سید عبدالقیوم، نقد می بیعت و انتخابات را  

ۀ ، دولت اسلامی بر سه پایکردگونه که حسن البنا مطرح  سیاسی اسلام، آنۀ در اندیش
براساس   اکم در برابر خدا و مردم، وحدت امت اسلامیاساسی استوار است؛ مسئولیت ح

امت ازطریق شورا و احترام به دیدگاه ایشان )ابوفارس ۀ عقیده و ایمان، احترام به اراد
به باور حسن البنا نظام سیاسی اسلام با داشتن این سه  .(52 م: 1999محمد عبدالقادر، 

ساختارش چگونه باشد. در واقع،  ؛ فارغ از اینکه اسم، شکل ودارداصل ماهیت اسلامی 
این  تأسیسدر نظام سیاسی اسلام مکانیزم معین و متناسب با زمانه جهت  مفهوم بیعت

نظام برای کشف رضایت و جلب حمایت مردم بود. جایگاه مردم در نظام سیاسی اسلام 
م: 1951 الدین النبهانی،)تقیشود از منظر النبهانی نیز با دو اصل بیعت و شورا تبیین می
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 ل اساسی در نظام سیاسی اسلام است که هم پیامبربه باور النبهانی، شورا اص .(4-10
بلکه  ؛مجلس شورا داشت و هم خلفای او. مراد از شورا تنها اخذ رأی نیست )ص(

النبهانی   .(8:  )همان  امور و الزام به رأی شورا استۀ  وجوب رجوع به مجلس شورا در هم
نه در تشریع، ها  آن  کردند و مخالفتبه رأی شورا عمل می  )ص(  رمعتقد است خلفای پیامب

، مردم مبدأ عام نظام سیاسی ۀ وینه در حکم و نه در قضا دیده نشده است. در اندیش
تشریع وضع قوانین مورد نیاز ۀ مجلس شورا در عرصۀ ترین وظیفمهمو  اسلام هستند

معنای ی در نظام سیاسی اسلام بهگذارقانون.  استامت مطابق با مصلحت عمومی جامعه  
اسلامی است که براساس ۀ  ییر قوانین شریعت مطابق با مصالح و نیازهای جامعتعدیل و تغ

 .(10 :)همان گیرداصل اجتهاد صورت می

حاکمیت سیاسی استبدادی و مطلقه است معنای وجود نبود مشارکت سیاسی مردم به 
که با محتوا و ماهیت حکومت اسلامی سازگاری ندارد. مشارکت امت در تعیین سرنوشت 

جامعه، موجب تلاش مردم برای تحکیم ثبات سیاسی، امنیت پایدار و تضمین  سیاسی
لام، شود؛ زیرا منبع اصلی قدرت در اندیشۀ اس آمیز اجتماعی مسئولانه می زندگی مسالمت 

عنوان وکیل امت، به ادارۀ امور دین و دنیای مردم طبق شریعت مردم هستند و حاکم، به 
داشتن حکومت از حق نصیحت، توجیه و استوار نگه  کند. امت اسلامی انجام وظیفه می 

اسلامی و جلوگیری از انحراف برخوردار است؛ بنابراین، قدرت و حاکمیت در اسلام حقی 
است که از جعل شرعی ناشی شده است. در نتیجه، امت و شریعت در بر حق انسانی  مبتنی 

(. 725:  6زحیلی، پیشین/ زمان صاحبان اصلی سیادت و حاکمیت هستند )ال دولت اسلامی هم 
وعقد را نیز از بر چهارچوب شریعت اسلامی، شورا و اجماع اهل حل رشید رضا، علاوه 
باور ایشان در مواردی که اعضای  کند. به های حاکم اسلامی مطرح می حدود صلاحیت 
وعقد روی موضوعی اجماع داشته باشند، حاکم اسلامی حق نقض اجماع شورای اهل حل 

(. به گفتۀ یکی دیگر از عالمان 101را ندارد )رشید رضا، الخلافه:  ا مفاد آن و مخالفت ب 
 دینی، »چون امر حکومت، امر همۀ مردم است، پس واجب است رضایت و بلکه شرکت

(. این همراهی 365: 2/ 1369علی، همۀ مردم را به همراه داشته باشد« )منتظری، حسین 
آمیز جمعی و مشترک برای زندگی مسالمت همگانی که خود بستر همواری برای تلاش 

مراد از شورا اخذ رأی اختیاری شود. » اجتماعی است، از مفهوم کلیدی شورا نیز استنباط می 
بلکه مراد، وجوب مراجعه به شورا در کلیۀ امور و الزام به رأی یا صِرف نظر دادن نیست؛ 

یامبر )ص( و صحابه استفاده شورا برای همگان است. این امر هم از آیات قرآن، هم سیرۀ پ 
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کردند و موردی از مخالفت آنان در شود. همۀ خلفای راشدین به رأی شورا عمل می می 
(. در 9- 8ه.ق:  1370الدین النبهانی، تقی وضع قانون و حکم و قضا مشاهده نشده است« )

. در خورد بیان ایشان وجوب شورا با منبع قدرت و اقتدار در نظام سیاسی اسلامی گره می 
تلقی نبهانی، »از نظر اسلام تنها مردم و امت، مرجع قدرت و مصدر سلطه هستند؛ پس 

، که همان مجلس اند اعِمال سلطه جز برای کسانی که توسط امت انتخاب و اختیار شده 
(. در نتیجه، با عنایت به اصل شورایی بودن حکومت 9شورا است، جواز ندارد« )همان: 

و عملی برای مشارکت سیاسی مردم در اندیشۀ سیاسی اسلام  های نظری اسلامی، زمینه 
تواند برای تأمین زندگی عادلانه و ایجاد شده است. تأمین و تضمین این مشارکت می 

 آمیز مؤثر و سازنده باشد. زیستی مسالمت در نهایت تحقق هم   آمیز و مسالمت 

 گیرینتیجه. 5
ت. در جوامع برخوردار از تنوع قومی و آمیز از نیازهای اساسی انسان اسزندگی مسالمت

مدیریت  -های تعارض اجتماعیهای اجتماعی و زمینهدلیل وجود شکافبه -مذهبی
آمیز از اهمیتی جدی برخوردار زیستی مسالمتهم هایها و زمینهمنازعات و تحکیم پایه

تان، توجه ها جنگ و منازعه در افغانسهستند. با توجه به تنوعات قومی و مذهبی و سال 
آمیز در این جامعه از مسائل مهم زیستی مسالمتهای همو اهتمام جدی برای ایجاد زمینه

انستان از وظایف مهم ملی و از آمیز در افغو حیاتی است. امروزه، تأمین زندگی مسالمت
های های اسلامی است. تحکیم اصول اعتقادی مشترک اسلامی، احترام به دیدگاهمسئولیت
آمیز اهمیت اساسی دارند. در زیستی مسالمتاهب اسلامی درراستای تأمین همفقهی مذ

رسالت دور از جنگ و منازعه از اهداف مهم اندیشۀ اسلامی، ایجاد جامعۀ عادلانه و به
هایی نبی خاتم )ص( است. برای تحقق جامعۀ عادلانۀ همراه با امنیت و ثبات، به آموزه

طور جدی توجه شده است. نون و رضایت مردم بهمانند عدالت، آزادی، حاکمیت قا
مانند   -های تعارض اجتماعیها در زندگی اجتماعی، زمینهها و تأمین آنترویج این آموزه
آمیز برد و برای تأمین زندگی مسالمترا از بین می -عدالتی و انحصارظلم، تبعیض، بی

تقادی مشترک، پذیرش و توان گفت تحکیم اصول اعاجتماعی مؤثر است. در نتیجه می
های فقهی مذاهب اسلامی، ترویج اصل عدالت، آزادی، حاکمیت قانون احترام به دیدگاه

  آمیز اجتماعی هستند.ین زندگی مسالمتترین راهکارهای تأمو مشارکت همگانی از مهم
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